Objetivo de la investigacidn:
sociologia religiosa v teoria del conocimiento

EBrveste libro nos proponemos estudiar la religidn mds primitiva v simple actual-
enite conocida, analizarla e intentar dacle una explicacién. De un sisterna reli-
sigso decimos que es el mds primitive que nos ha sids dado observar, cusndo
cumple con las dos condiciones siguientes: en primer lugar, ha de encontrarse
n sociedades cuya organizacién no supere a ninguna otra en simplicidad,!
Ademas, ha de ser posible explicarlo sin la intervencién de ningun otro ele-
‘mento procedente de una religién anterior,
"Nos esforzaremaos en describir la economia de este sistema con la exactitad
¥ lz hdelidad de un stnégmfo o de un historiador. No obsiante, nuestra tares
no se limitard a ello. La sociclogia se plantea | problemas diferentes a los de la
h1$toma o de la etnografia; no busca conocer las formas superadas de la civili-
zacién con el inico objetivo de conocerlas y reconstituirlas, sino que, como
toda ciencia positiva, la sociologia tiene ante todo por objeto explicar una reﬁh—
ad actual que nos es cercana v que por consiguiente puede influir en nuestra
£as y nuestzos actos. Dicha realidad es ¢l hombre, v més especificamente, el
hombre de h@‘y pues no existe olro que nos interese conccer mejor. Por lo tan-
to;no estudiarernos la religién antiquisima sobre la que versari este estudio
por el solo placer de relatar sus rarezas v peculiaridades. 8i la hemos tomado
como obieto de nuestrs investigacion es porque nos ha parecido la mas iddnea
para mmpwqde’r la mbmalpm religiosa del hombre, es decir, para revelarnos
unaspecto esencial y permanente de 2 humanidad.

+.8in embargo, esta propuesta no deja de suscitar vivas objeciones. Resulta
extrano que para llegar a conocer a la humanidad actual ha‘ya que comenzar
p_or‘ alejarse de ella y trasladarse a los principics de la historia. Sema ante ma-

1 En este misoo gentido, diremos de esas sociedades que son primitivas ¥ lamaremos primitive al
iibre de dichas sociedades. Cierto s que la expresidn no es iy precisa, pero es dificilmente evitible;
Cademds, una vez que s ha precisade cuidadosamente su mgmﬁmcmn ne presenta mayor inconveniente.
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nera de proceder parece particularmente paraddjica en cuanto a la cuestidn
que nos ocupa. Se considers, en efecto, que las religiones tienen valor y dignidad
desiguales; suele decirse que ne fodas contienen la misma parte de verdad.
Parece entorices que no pueden compararse las formas mas elevadas del pensa-
miento religioso con las inferiores, sin rebajar las primeras al nivel de las se-
gundas. Admitir que los rudimentarios cultos de las tribus australianas pueden
ayudarnos a entender el cristianismo, por ejemplo, jno es suponer que éste
procede de una misma mentalidad, a saber, que estd hecho de las mismas su-
persticiones y reposa sobre los mismos errores? Asi es como la importancia
tedrica que a veces se ha atribuido a las religiones primitivas, ha podido tomar-
se como indicio de una irreligiosidad sistemaética, que prejuzgando los resulta-
dos de la investigacion, los viciaba de antemano.

No hemos de investigar aqui si realimente ha habido estudiosos que hayan
merecido tal reproche, al hacer de la historia y de la einografia religiosa una
méquina bélica contra la religién. En todo caso, no puede ser ése el punto de
vista de un socidlogo. Un postulado esencial de la sociolegia, en efecto, estable-
ce que una institucién humana no puede reposar sobre el error vy la mentira,
pues en tal caso no habria podido perdurar. Si no se fundara en la naturaleza
de las cosas, en éstas mismas habria encontrado resistencias sobre las que no
habria podido triunfar. Por tanto, cuando abordamos el estudio de las religio-
nes primitivas es con la seguridad de que corresponden a lo real v que lo expre-
san. Ya se verd que este principio serd recurrente en los andlisis y discusiones
que han de seguir, y que aquello que reprocharemos a las escuelas de las que
nos apartamos es precisarnente el haberlo ignorado. Seguramente, cuando sélo
se consideran sus férmulas literalmente, las creencias y las practicas religiosas a
menudo parecen desconcertantes v acaso estemos tentados a atribuirlas a una
suerte de aberracion fundamental. Pero por debajo del simbolo hay que saber
encontrar la realidad que éste representa y que le otorga su significacion verda-
dera. Los ritos mas barbaros o extrafios, los mitos mds raros, manifiestan cierta
necesidad humana, cierto aspecto de la vida, ya sea individual o social. Las ra-
zones que el fiel se da a si mismo para justificarlos pueden ser, v lo son las mds
de las veces, equivocadas. No por ello dejan de existir razones verdaderas: es
tarea de la ciencia descubrirlas.

No hay pues, en el fondo, religiones falsas. A su manera, tedas son verda-
deras, todas responden, si bien de modos diferentes, a condiciones dadas de la
existencia humana. Verdad es que no es imposible disponerlas siguiendo un
orden jerarquico. De unas puede decirse que son superiores a otras, por cuanto
ponen en juego funciones mentales mas elevadas, son mas ricas en ideas y sen-
timientos, contienen més conceptos y menos sensaciones e imagenes, y tienen
una sistematizacion mds elaborada. Con todo, por muy reales que sean esta
mayor complejidad y esta idealidad mas elevada, ello no basta para colocar a
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las reiﬁgiones correspondientes en géneros separados. Todas son religiones por
jgual, as{ como todos los seres vivientes son vivientes por igual, desde los mas
" humildes plastidios hasta el hombre. Si nos orientamos pues hacia las religio-
nes primitivas, no es con la oculta intencidn de desvalorizar la religidn de ma-
- nera general; porque esas religiones no son menos respetables que las demads,
responden a las mismas necesidades, desempefian el mismo papel, dependen
“de las mismas causas, pudiends pues servir muy bien para manifestar la natu-
raleza de la vida religiosa v, por consigniente, para resolver el problema que
‘queremos abordar.

.. 3Pero, por qué otorgarles una especie de prerrogativa? jPor qué escogerlas
‘preferentemente respecto a todas las demds como objeto de nuestro estudio?
Unicamente por razones de método.

~ En primer lugar, solo podemos llegar a comprender las religiones mas re-
cientes siguiendo a lo largo de la historia la manera en que han ido constitu-
yéndose de manera progresiva. Es la historia, efectivamente, el inico método
“de analisis explicativo que puede aplicarseles. Solo ésta nos permite descomponer
tina institucién en sus elementos constitutivos, toda vez que nos los muestra unos
tras otros, conforme van surgiendo en el tiempo. Por otra parte, situando cada
‘uno de ellos dentro del conjunto de circunstancias de donde ha surgido, la his-
“toria pone en nuesiras manos el inico medio que tenemos para determinar las
“causas que los han suscitado. Cada vez que se acomete la explicacién de un he-
“cho humano, captado en un momento determinado del tiempo —vya sea una
‘creencia religiosa, una regla moral, un precepto juridico, una técnica estética,
‘nn régimen econémico— hay que comenzar por remontarse a su forma mds
-primitiva y més simple, e intentar dar cuenta de los caracteres que lo definen
-en ese periodo de su existencia, para luego hacer ver cdmo, poco a poco, se ha
“desarrollado y se ha hecho mias complejo, cémo ha llegado a ser lo que esen el
‘momento considerado. Ahora bien, no cuesta trabajo concebir cudn importan-
e es para esta serie de explicaciones progresivas, establecer el punto de partida
_de que éstas dependen. Era un principio cartesiano sostener que, en la cadena
“de verdades cientificas, el primer eslabén desempefia un papel preponderante,
Verdad es que 1o se trata de colocar en la base de la ciencia de las religiones
_una nocidn elaborada a la manera cartesiana, es decir, un concepto légico, una
‘posibilidad pura, construida sdlo con las fuerzas de la mente. Lo que debemos
encontrar es una realidad concreta, la cual sélo la observacién histdrica y etno-
‘grafica puede revelarnos. Pero si bien esta concepeién cardinal debe obtenerse
mediante procedimientos diferentes, no deja de ser cierto que estd llamada a
-tener en toda la sucesidn de proposiciones que establece la ciencia, una influen-
ia considerable. La evolucion biolégica se concibié de modo muy diferente a
partu del momento en que se supo que existian seres monocelulares. Del mis-
‘mo modo, los pormenores de los hechos religiosos se explican de forma distin-
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ta seglin se atribuya el origen de su evolucidn al naturalismo, al animismo ¢ a
cualquier otra forma religiosa. Incluso los estudicsos mds especializados, siem-
pre y cuando no deseen limitarse a un irabajo puramente erudito v quieran in-
tentar dar cuenta de los hechos que analizan, se ven obligados a escoger entre
alguna de estas hipdtesis ¢ inspirarse en ella. Guiéranlo o no, las preguntas gue
se plantean adguieren necesariamente la forma siguiente: scémo el naturalis-
o o &l animismo se han visto abocados a adoptar en lugares distintos un de-
terminado aspecto, a enriquecerse o empobrecerse de esta o aquella manera?
¥a que 0o es posible evitar tomar partido sobre este problema inicial y puesto
que la solucion que se le otorgue estd destinada a afectar al conjunto de la cien-
cle, conviene abordario de frente. s esto o que nos proponermos hacer,

Por otra parte, al margen incluso de esias repercusiones indirectas, el esty-
dio de las religiones primitivas tiene en sf mismo un interés inmediato que €s
de primera traporiancia.

En efecto, si bien es til saber en qué consiste tal o cual religién particular,
importa mas alin investigar qué es la religién de manera general. Iise s el pro-
blema que en todos los tiempos ha tentado la curiosidad de los filésofos, Y 1o
sin razdn, pues es algo que interesa 2 la humanidad entera. Desafortunadamen-
te, el méiodo que éstos suelen emplear para resclverlo es puramente dialéctico,
limitdndose a analizar Ia idea que ellos mismos se hacen de la religién, salvo
cuando ilustran los resultados de su andlisis mental con ejemplos tomados de
aguellas religiones que mejor cumplen con sn ideal. 51 bien ese método debe
abandonarse, ¢l problema sigue existiendo por enters y el gran favor que nos
ha hecho la filosoffa es haber impedido que perdiera su vigencia por el desdén
de los eruditos. Ahora bien, puede ser retomado por otras vias. Puesto que
todas las religiones son comparables, puesto que todas son especies de un
mismo genero, hay necesariamente elementos esenciales que les son comunes.
Con ello no queremos simplemente hablar de los caracteres exteriores y visi-
bles que todas presentan por igual v que permiten dar desde el inicio de la
investigacién uvna definicién provisional; descubrir esos signos aparentes es
relativamente ficil, pues la observacién que aquélla exige no tiene por qué
rebasar la superficie de las cosas. No obstante, estas similimdes exteriores su-
ponexn otras mds protundas. En el origen de todos los sistemas de creencias v
de todos los cultos, debe haber necesariamente cierto nmero de representa-
ciones fundamentales y de actitudes rituales que, pese 2 la diversidad de las
formas que unas v otras han podido asumir, tienen en todos los casos la mis-
ma significacién objetiva y cumplen con las mismas funciones. Son estos ele-
mentos permanentes 1os que constituyen aquello que es eterne ¥ humano en
la religion; son ellos todo el contenido objetive de la idea que se £Xpresa cuan-
do se habla de la religion en general. ;De qué manera s, pues, posible llegara
alcanzarlos?

g
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- Mo es, ciertamernte, observando las religiones complejas que apasecen en el
"Cﬁ:fSO de 1z historia. Cada vna de ellas estd formad,a por tal vﬂaréedad de ﬁiajq{ez}-
s; que g6 harto dificil distinguir lo secundario de })9 prme:{paﬁj lo esencial de
waccesorio. (Piénsese en religiones como las de Egipto, la India o la ),ef‘z,nﬂgu’&
" dad clasical Son una exuberante marafia de cultos miultiples, Var'iab 28 segun
s localidades, los templos, las generaciones, las dinastias, las invasmnrﬁ& etc.,
_donde las supersticiones populares se mezclan con los dogmas 11‘(1218 refinados,
Ni-el pensamiento ni la actividad religiosa estdn repaﬁzd@s por 'i.gual enire la
siasa de fieles; segln los hombres, los medios, las circunstancias, tanto las
éreencias como los ritos se perciben de diferentes maneras. Aqui son sacerdo-
‘g5, alll monjes, mas allé laicos; hay misticos y racionalistas, tedlogosy pr{)fe‘i:asj
etc, En tales condiciones, es dificil percibir aquello que s comiin a toﬂdosu Bien
pﬁede hallarse €l medio de estudiar provechosamente a través de dichos sisée—
s tal o cual hecho particular gue se encuentre especialmente desarrollads,
como ef sacrificio o el profetismo, el monaguisme o los misterios. Pere, j;cdmo
descubriv el fonde comtn de la vida religiosa bajo la abundante vegetacidn que
‘1o recubre? Bajo el enfrentamiento de las teologias, las variaciones de los ritua-
les, la multiplicidad de las agrupaciones, 2 diversidad de los individuos, ;como
enicontrar los estados fundamentales, caracteristicos de la mentalidad religiosa
en general? ‘
. Algo muy distinto sucede en las sociedades inferiores. El menor desﬁarmli{@
delas individualidades, la extension mas limitada del grupo, Ia homogeneidad de
las circunstancias exteriores, todo ello contribuye a reducir al minimo las dife-
tericias y tas variaciones, El grupo despliega de manera reg‘gﬁ.ar una unifo;‘fmid‘ad
intetectnal y moral de la que sélo hallamos escasos gjemplos en las sociedades
i4s avanzadas. Todo es comim a todos. Los movimientos son estereotipados;
todo el mundo ejecuta los mismos, en las mismas circunstancias, y el confor-
misino en la cenducta no hace sino traducir ] del pensamiento. Como todas
Ids consciencias se dejan arrastrar por los mismos remolinos, el tipo individual
casi se confunde con el tipo genérico. A la par que todo es uniforme, todo es
simple. Mada més rudimentario que esos mitos compuestos por un solo y fni-
¢o tema repetido interminablemente, que esos ritos formados por un pequefio
mimero de gesios que se repiten hasta la saciedad. La imaginacidn popular o la
sacerdotal atin no ha tenido ni el Hiempo ni los medios para refinar y transfor-
miar la materia prima de las ideas y las practicas religiosas; ésta aparece, pues, al
desnudo v se ofrece espontdneamente a la observacidn, que no tiene s que
hacer un minimo esfuerzo para descubrirla. Lo accesorio, lo secundario, las
elaboraciones suniuosas, 2tn no han venido a ocultar lo principal Todo se redu-

2 Tsi0 ng guiere decir que los cultos primitivos estén desprovistos de todo lujo. Yersmos, por ¢l conh_rlq—
= . I . . e T . =15

0, que en toda religién encontramos creencias v pricticas que no se piogr::nen fu‘les estzed@nf;m? il

arios (libro tercero, cep. Iv; § 2). Con tado, este fujo es indispensable a la vida religioss; es parie de sa pro-
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ce alo indispensable, a aquelle sin lo cual no podria haber religién. Pero lo indis-
pensable también es lo esencial, esto es, lo que ante todo nos importa conocer.

Las civilizaciones primitivas constituyen pues casos privilegiados, porque

son casos simples. He aqui por qué, en todos los mbitos de actividad humana,
las observaciones de los etnégrafos han side a menudo verdaderas revelaciones
que han renovado el estudio de las instituciones humanas. Por ejermplo, antes

de mediados del siglo xux se tenfa el convencimiento de que el padre era el ele-
mento esencial de la familia; ni tan sélo se concebfa que pudiese haber una or- |
ganizacion familiar en la que el poder paterno no fuera la piedra angular. E]

descubrimiento de Bachofen vino a echar por tierra aquella vieja concepcién,
Hasta tiempos muy recientes, se consideraba como algo obvio que las relacio-
nes morales y juridicas que constituyen el parentesco no eran sino otro aspecto
de las relaciones fisiologicas que resultan de la comunidad de descendencia,
Bachofen y sus sucesores, Mac Lennan, Morgan y muchos otros, atin se encon-
traban bajo la influencia de aquel prejuicio. Por el contrario, desde que conece-
mos la naturaleza del clan primitivo, ya sabemos que el parentesco no puede
definirse por la consanguinidad. Para volver a las religiones, el solo tener en
cuenta las formas religiosas que nos son mas familiares, ha hecho creer durante
mucho tiempo que la nocién de dios era caracteristica de todo lo religioso. Aho-

ra bien, la religién que estudiaremos més adelante es en gran parte ajena a toda -

idea de divinidad; fas fuerzas a las que se dirigen sus ritos son muy diferentes de
las que ocupan el primer lugar en nuestras religiones modernas; con todo, aqué-
llas nos ayudardn a comprender mejor a las religiones modernas. Nada es pues
mds injusto que el desdén que muchos historiadores siguen teniendo por los
trabajos de los etnégrafos. Por ¢l contrario, es un hecho que la etnografia ha
originado muy a menudo las mas fecundas revoluciones en las diferentes ramas
de la sociologia. Fue por la misma razén, por cierto, que ¢l descubrimiento de
los seres monocelulares, de los que habldbamos anteriormente, transformé la
idea que solfamos hacernos de la vida. Como en estos seres tan simples la vida
se reduce a sus rasgos esenciales, es mas dificil malinterpretarlos.

Pero las religiones primitivas no sélo permiten poner de relieve los ele-
mentos constitutivos de la religion; tienen también la gran ventaja de facilitar
su explicacion. Como los hechos son mis simples, las relaciones entre éstos
también son mds aparentes. El pensamiento docto atin no ha elaborado y des-
naturalizado las razones mediante las cuales los hombres se explican sus actos.
Estas son més cercanas, més afines a los méviles que realmente han originado
esos actos. Para entender bien un delirio y poder aplicarle el tratamiento ade-
cuado, el médico necesita saber cudl ha sido el punto de partida. Tal aconteci-
miento es atin més ficil distinguirlo, si se puede observarlo durante un periodo

Pia esencia. Por Io demas, es mucho més radimentario en las religicnes inferiores que en las otras, ¥ €50 €§
lo que nos permitird determinar mejor su razdn de ser.
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cercano @ sus inicios. Por el contrario, cuanto més tiemgo; se dejeala enferms—
dad para que se desarrolle, mds escapa éstaala obse‘rvaaon, Y' es que, mientras
tanto, habrén intervenido todo tipo de interpretaciones tendientes a reprimi
1 el inconsciente el estado originario v a reemplazarlo con olros, a través de
tos cuales a veces es dificil hallar el primero. Entre un delirio sistematizado b
s impresiones primeras que lo hicieron surgir, la distanciaes a men;udo consi-
erable. Lo mismo ocurre con el pensamiento religioso. Conforme éste va pro-
g’fesaﬂdo en la historia, las causas que lo han llamado a existir, aungue siguen
siendo operantes, ya solo se perciben a través de un vasto sistema de in;terpre-
taciones que las deforman. Las mitologias populares y las sutiles teologia:s -han
obrado sobre dicho pensamiento, sobreponiendo a los sentimientos primitivos
ros muy diferentes, gue si bien proceden de los primeros v son su forma ela-
“borada, solo dejan trashucir muy imperfectamente su verdadera naturaleza. La
 distancia psicolégica entre la causa y el efecto, entre la causa aparente y la causa
efectiva, se ha vuelto un recorrido mds considerable v mds dificil para la mente.
o que sigue de esta obra serd una ilustracién y una verificacidén @e esta obser-
vacién metodoldgica. Alll se verd como en las religiones primitivas el hech;o
religioso aun leva visible la marca de sus origenes. Nos habria sido mucho mas
dificil inferirlos, teniendo en cuenta vinicamente las religiones mds desarrolladas.
- El estudio que emprendemos es pues una manera de retomar, pero en con-
 diciones nuevas, el viejo problema del origen de las religiones. Ciertamgte, si
por origen se entiende un primer comienzo absoluto, la cuestién nada tiene de
cientifica y debe descartarse decididamente. No hay un instante radical en que
la religién haya comenzado a existir y no hay por qué encontrar un subtferfuugm
que nos permita desplazarnos mentalmente hasta aquél. Como toda institu-
ci6n humana, la religion no empieza en ninguna parte. Por ello mismo, todas
las especulaciones de este tipo estan desacreditadas merecicﬁiamente, va que
“s6lo pueden consistir en construcciones subjetivas y arbitrarias que no traen
".-consigo control de ningtn tipo. El problema que nos pianteamos‘es de indole
muy diferente. Lo que quisiéramos es hallar un medio de discernir las causas,
siempre presentes, de que dependen las formas mds esenciales del pensamiento
v de la practica religiosa. Pues bien, por las razones que acaban de exponerse,
“esas causas son mas facilmente observables si las sociedades en que se las obser-
va son menos complicadas. Por tal razén intentamos acercarnos a los origenes.?®
‘No es que pretendamos atribuir a las religiones inferiores virtudes parﬁmﬂareS;
¢ Aquéllas son, por lo contrario, rudimentarias y burdas; no hay pues por qué

? Puede verse que damos a la palabra origenes, lo mismo que a la palabra primitivg un sentido bastante
2 relativo. Por ello entendemos, ao un comienzo absoluio sino el estado social mas simple que se conozea
- actualmente, mds alld del cual por ahora no nos es posible remontarnos. Cuando hablemos -de los origenes,
© de los inicios de la historia o del pensamiento religicso, es en ese sentldo que estas expresiones deben ser
- entendidas.
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usarias como modelos que las religiones subsecuentes solo habrian tenido que

reproducir. ¥ sin embargo, su propio cardcter burdo las hace nstructivas, pues
resulta que de ese modo constituyen experiencias manejables en las que los
hechos y sus relaciones son mas ficiles de percibir. Bl fisico, para descubrir las
leyes de los fendmenos que estudia, intenta simplificarlos, desembarazarlos de
sus caracteres secundarios. En 1o que toca a las instituciones, la nataraleza es-
pontineamente hace simplificaciones del mismo tipo 2l principio de la historia,

Nosotros sélo queremos aprovecharlas, si bien es clerto que con este métods

solo podremos acceder a hechos muy elementales, Una vez que hayamos dado
cuenta de ellos —en la medida de nuestras posibilidades—, no se explicarén
por ello las novedades de todo tipo que surgieron en el curso de la evolucién,
No obstante, si bien no pensamos negar importancia a los problemas plantea-
dos por tales novedades, consideramos que se obtiene mayor provecho tratdn-
dolos en su moments, ya que conviene abordarlos sélo después de aquéllos
cuyo estudio vamos a emprender,

]

Con todo, nuestra investigacidn no interesa tnicamente a la ciencia de las reli-
giones. Toda religidn tiene, en efecto, un lado por el gue rebasa el circulo de las
ideas proplamente religiosas, y con elio el estudio de los fendmenos religiosos
proporciona un medio de replantear problemas gue, hasta ahora, sélo se han
debatido entre filésofos.

Es sabido desde hace mucho tiempo que los primeros sistemas de repre-
sentaciones que del mundo y de si mismo se ha forjado el hombre, son de origen
religioso. No hay religién que no sea al mismo tiempo cosmologia y especula-
cién sobre lo divino. Si la filosoffa y las clencias surgieron de la religién, es
porque la propia religién comenzé haciendo las veces de las ciencias y de Ia fi-
losofia. Perc lo que ha sido menos sefialado es que la religion no se ha limitado
a enriquecer una mente® humana previamente formada con cierto nimero de
ideas; es ella la que ha contribuido a que esa misma mente se forjara, Los hom-
bres no deben sélo a la religién una parte considerable de la materia de sus co-
nocirnientos, sino también a la forma segin la cual esos conocimientos son
elaborados.

* Ao large del fibro, Durkheim empleq la palabra esprif para referirse a los procesos mentales, particu-
larmente 2 la capacidad de pensar propia del ser humano. Esta palabea, derivada del latin spirifizs, significa-
ba originalmente aliento o respiracién v fue recuperada primeramente en el francés ¥ posteriormente en
olras lenguas occideniales para der cuenta tanto del «alma racional» bumana como de cualquier ser inma-
tevial dotado de inteligencia. Justamente por las connotaciones religiosas que ¢l concepto despertaba, pau-
latinamente fue sustituide en la psicologla por conceptos més neutros. Si bien en Francés ¥ en alemdn la
palabie «espiritur (esprit, Geist) continua siendo empleada en estos dos sentidos, en inglés se ha heche
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Hay en el erigen de nuesiros juicios cierto nimers de nociones esenciales
que dominan ioda nuesira vida intelectual, aquélias gue los fildsofos, desde
ristoteles, Harman las categorias del entendimiento: noclones de tiempo, de
gpacmf de género, de nitmero, de causa, de substancia, de personalidad, etc,
stas corresponden a las propiedades mis universales de las cosas. Son como
Ios marcos sdlidos que contienen el pensamiento, que no parece poder liberar-
¢ de éstos sin destruirse, pues no parece posible pensar obietos que no estén
‘en el tiempo o en el espacio, que no sean numerables, etc. Las demas nociones
on contingentes v méviles v concebimos que un hombre, vna sociedad, una
época puedan carecer de ellas. Las primeras, sin embargo, nos parecen casi in-
‘separables del funcicnamiento normal de la mente y son como el esqueleto de
Ta inteligencia, Pues bien, coando analizamos metédicamente las creencias reli-
giosas primitivas, nos fopamos, naturalmente, con las principales de estas cate-
gorfas. Surgierom en y de la religién y son producto del pensamiento religisso,
‘Fsta es una constatacion gue habremos de hacer repetidas veces 3 lo largo de
esta obra.

. Esta observacion tiene ya en sf misma clerto interds. No obstante, he aqui
lo que le confiere su verdadero alcance.

-+ Laconclusién general del libro que se va a leer es que la religion es algo emi-
entermente social, Las representaciones religiosas son representaciones colecti-
Vas que expresan realidades colectivas; los ritos son maneras de actuar que no
‘surgen sino en el seno de grupos reunides v estén destinados a suscitar, mante-
‘tier o repetir clertos estados mentales de estos grupos. Pero entonces, si las cate-
“gorias son de origen religiosc, deben por ello participar de la naturaleza comtin
‘a todos los hechos religiosos; deben ser, ellas también, cosas sociales, productos
del pensamiento colectivo. Todo lo menos —pues en e estado actual de nues-
‘tros conocimientos en estas materias, hay que guardarse de toda tesis radical y
‘exclusiva— es legitimo suponer que son ricas en elernentos sociales.

Por lo demads, esto puede ya desde ahora entreverse en el caso de algunas
de ellas. Tratese, por ejemplo, de concebir lo que serfa la nocidn de tiempo ha-

costumbre emplear en el primer caso la palabra mind (mente) y usar la palabra spirit (espiritu) para desig-
nar a los seres inmateriales. Los titulos de dos obras clasicas pueden servir como ejemplos del useo de espiri-
-ty como capacidad cognitiva v moral. Uno es Die protestantische Ethik und der Geist des Kapivalismus (La
o ética protestante y el espiritu del capitalismo), de Max Weber, donde el concepto de «espiritu del capitalis-
mo» reflere al ethos econdmico capitalista, es decir, a su mentalidad. Otro, Phdnamenologie des Geistes
{Fenomenologia del espivitu), de Hegel, la cual, significativamente, ha sido traducida al inglés como Pheno-
menology of Mind. En la presente edicion hemos optado por seguir esta ruta y traducir espiit como mente
cuande Durkheim se refiere a las capacidades cognitivas v morales, para distingaicle de 1os seres inmate-
riales designados en el original francés con la misma palabra. Con esto sélo en pocas ocasiones, determi-
nadas por el contexto, hemos optado por la traduccion, solo mas divecta en apariencia, de alma, |E.]
* Decimos del tiempo v del espacio que son categorias porgiie no existe ninguna diferencia entre 2] pa-
" pel que desempeian esas nociones en la vida intelectual v ef que les foca 2 las noclones de géners o de
causa (sobre.gste punto, véase Getave Hamelin, Essai sur les éléments principais de I représentation, Alcan,
Paris, 1907, pp. 83, 76).
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